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De totes les histories de la cultura catalana, de la Renaixenga enca, la historia de la
filosofia catalana (i particularment la historia de la filosofia catalana escrita en catala),
és potser la més trista. Pensar i escriure en catala en I'ambit universitari, sense veure’s
obligat a canviar de llengua per publicar o per fer classes, ve a ser, encara en ple segle
XXI, forca més que una particularitat académica. Tota I'estructura administrativa de les
universitats espanyoles esta pensada per convertir les “lenguas regionales” en una
curiositat folklorica o un exotisme. Segons un poema que s’atribueix a Pedro Lain
Entralgo, en ocasid de la presentacié de la tesi doctoral de Julidan Marias: En Espafa
catedrdtico es / el que de cinco votos tiene tres, de manera que: Lo primero y
principal /es formar el tribunal.* El sistema universitari espanyol ha estat ordit des de la
primera restauracio borbonica, i encara més a patir de la segona, per evitar que hi
pogués treure el nas allo que ja a la universitat de Cervera anomenaren: “la peligrosa

1 Julién Marias (1914-2005), deixeble de José Ortega y Gasset, forma part de la Junta de Defensa de
Madrid, presidida pel coronel Casado, que I'any 1939 entrega la ciutat de Madrid a Franco, per tal
evitar un vessament de sang del tot indtil un cop el govern republica havia fugit a Valéncia — i d’alli a
Pexili. Fou empresonat i en 1942 veié la seva tesi doctoral, dirigida per Zubiri, rebutjada per un tribunal
(diguem-ne académic). No va poder defensar-la fins 1952. Es guanya la vida com a professor al
batxillerat fins que aconsegui marxar als Estats Units com a professor universitari 'any 1950. Als darrers
anys de la seva vida, per por a una nova guerra civil, evoluciona envers posicions molt conservadores.
Publica al diari ABC durant el franquisme, i grdcies a 'ajut de la Fundacié Ford aplega al seu voltant
un petit nucli d'intel'lectuals. Fou sempre contrari a 'autonomia de Catalunya, a la qual ja shavia
oposat, com Ortega i Maria Zambrano, durant els anys republicans. Publica entre altres moltes obres:
Consideracion sobre Cataluria (Barcelona: Aymd, 1966), constituit per una série de quinze articles
préviament apareguts al diari £/ Noticiero Universal entre octubre-desembre de 1965. Es una obra del
tot imprescindible per comprendre els problemes de la relacié entre Catalunya i Espanya, on es fan,
sense despentinar-se afirmacions tan curioses com aquesta: “Durante cuatro siglos, el uso social de
Cataluria ha sido leer y escribir en espariol, aunque siguiera hablando en catalan. Adviértase que la
casi entera desaparicion de la literatura catalana coincide con la invencion de la imprenta, es decir,
con el acceso a la lectura de las mayorias. Podemos decir que, salvo minorias muy reducidas, no ha
existidlo el uso de leer en catalaén” (p.63). En tot cas, Marias assumia que: “El modo concreto de ser
espariol es ser andaluz, castellano, cataldn, gallego, aragonés, vasco.. No es fdcil ni probable ser
“directamente” espariol: en algunos casos, imposible. Concretamente, en el caso de Cataluria. Cuando
se pretende —porque hay gente para todo— que los catalanes no sean o sean menos catalanes para
que sean verdaderamente esparioles, se comete el mas grave error: sélo siendo “muy” catalanes —lo
cual no quiere decir catalanistas, porque el “ismo” suele encubrir una debilidad o una inseguridad-
pueden ser plena y holgadamente esparioles (...) Nada hay mas antiespariol que el intento de
disminuir la personalidad de Cataluia” (p. 384-385). Es important incidir sobre la importancia
d’aquesta obra de Marias perqué formula una série de principis ideoldgics que estan en la base de la
Constitucié espanyola del 1978. Ell mateix fou nomenat Senador per designacié reial en les Corts
constituents. El text fou respost al seu moment per Maurici Serrahima (1902-1979), tedric de la
democracia-cristiana i resistent a l'interior, a Realitat de Catalunya. (Barcelona: Ayma, 1967).



novedad de discurrir’.? Fer filosofia academica en catala té un punt d’exotisme o de
gosadia intel-lectual per la qual toca, de manera inevitable, pagar peatge.

Per motius que serien llargues d’explicar, perdo que es poden resumir en |'expressiod
“ll-lustracio insuficient” (val a dir, manca efectiva de llibertats civils i de possibilitats de
critica), a Espanya i durant segles, ser considerat “desafecto” (“desafecto” a qui mana;
sigui qui sigui, naturalment!) ha estat una condicid que impossibilita, de facto, una
carrera universitaria diguem-ne normaleta. Segons els criteris actualment vigents, en els
tribunals per assolir el nivell funcionarial, un llibre original és menys valorat que un
article publicat en alguna revista “indexada”. Al segle XXI, un text en catala, o una plana
web (en qualsevol llengua), es puntuen sistematicament amb un zero pelat. Tant li fa
que la consultin més d’un milié de persones cada any (cosa que, de fet, ja ha succeit
efectivament algun cop); cap plana web no rep ni tan sols I'atencié de ser considerat
com un producte cultural significatiu. |, el que és més curids, la tribu dels filosofs ho
assumeix en general com quelcom de normalissim.?

En aquestes condicions de miséria del medi intel-lectual, |a filosofia al segle XX ha estat
una branca molt menor de la cultura catalana, sempre molt més interessada en temes
historics i filoldgics que de clarificacid conceptual. Aixd ho resumia Ferrater Mora dient
que Espanya havia produit més “estils de pensar” que filosofia estricta. Amb la minima
excepcié de la Universitat Autonoma dels anys republicans, pensar filosoficament, i fer-

2 La frase dels universitaris cerverins es troba a la Gaceta de Madrid de 3 de maig de 1827 i avui la
carta sencera és accessible a Internet, en 'adrega: http://www.boe.es/datos/pdfs/BOE//1827/053/A00211-
00212.pdf.

Constitueix un document breu pero imprescindible per entendre el pensament tradicionalista
hispanocatald sobre la llibertat de consciéncia. La tesi que existeixen “malos esparioles que desde fuera
del pais nativo pretendent seducir’ amb idees modernes (sic.) del text de Cervera enllaga directament
amb el darrer discurs del dictador Franco atribuint els problemes d’Espanya a: "una conspiracién
masonico-izquierdista de la clase politica, en contubernio con la subversion terrorista-comunista en lo
social,” (1 d’octubre de 1975) .

3 Per tal d'entendre la tradicié filosofica i politica tradicional espanyola és convenient la lectura del
llibre de Manuel Fraga Iribarne: El pensamiento conservador espariol. Barcelona: Planeta, 1981. El meu
exemplar, publicat en 1984, porta impresa a la coberta, la frase: 49 edlicion, 17.000 ejemplares
vendidos. La xifra é impactant perqué a I'época un llibre filosofia d'éxit a Espanya tenia un tiratge
maxim al voltant de 1.500 exemplars per edicié. Convé recordar que durant el segle XIX i fins a la mort
del dictador Franco, la denominada Escola Tomista de Barcelona, formada en la seva majoria per
personal civil, controld continuadament la facultat de filosofia amb remarcable habilitat en la
manipulacié de les diverses oposicions. Que Eugeni d’Ors no fos mai professor de filosofia a la
Universitat de Barcelona, que després de la guerra Manuel Sacristén (condecorat amb la Palma de
Plata de la Falange!) fos sistematicament vetat a les oposicions quan ingressa al clandesti PSUC (el
partit comunista catald), que Francesc Goma i Musté, tot i ser nebot d’un conegut cardenal franquista,
no fos nomenat catedratic fins 'any 1962 pel “pecat” d’haver estat delegat de la FNEC (Federacié
Nacional d’Estudiants de Catalunya) a 'época republicana, que Xavier Rubert de Ventds fos desposseit
de la seva catedra de filosofia per haver hagut de fugir d’Espanya i exiliar-se a Paris en els mesos de la
mort de Franco, que Ferrater Mora i Eduardo Nicol, com altres membres de la 'Escola de Barcelona a
Pexili o a INinterior (com Jordi Maragall) no poguessin recuperar mai les seves catedres un cop mort el
dictador, que Josep Calsamiglia només pogués ser professor de la Universitat Autonoma després
d'incomptables problemes i al preu de ser gairebé agraf, o que la biblioteca del pedagog exiliat
Roura-Parella, donada a la biblioteca de la Universitat de Barcelona, fos sistematicament espoliada...
ja indica el nivell de grisor i miséria intellectual de la filosofia universitaria catalana al llarg del segle
XX. Per a una primera immersié en la tradicié filosofica catalana, convidem el lector a cercar a la
Viquipédia en catala els articles “Collegi de Filosofia”, “Escola de Filosofia de Barcelona” i “Escola
Tomista de Barcelona”.


http://www.boe.es/datos/pdfs/BOE//1827/053/A00211-00212.pdf
http://www.boe.es/datos/pdfs/BOE//1827/053/A00211-00212.pdf

ho des de la modernitat, va resultar molt dificil a Catalunya com a minim fins a la
decada de 1980, quan —des de fora de les universitats— el Col-legi de Filosofia aporta
una renovacié filosofica del pensament catala, fent-lo més proper als moviments
intel-lectuals europeus del moment. Marxar del pais, per causes politiques, o per
allunyar-se d’una ofegadora d’una escolastica paleolitica (cas, en un o altre moment
sota el franquisme, de Salvador Giner, Xavier Rubert de Ventds, Josep-Maria
Terricabras, Lluis Sala-Molins o Ulisses Moulines) fou gairebé I'inica opcié possible per a
bona part dels filosofs catalans que durant els darrers trenta o quaranta anys del segle
passat van pretendre bastir una obra més o menys original. El pas d’una societat
tancada a una societat oberta ha estat conflictiu i no sempre facil a Catalunya.*

La consequencia directa de tot plegat ha estat que la filosofia catalana (especialment en
catala) ha estat intel-lectualment poc significativa en l'evolucid cultural del pais i
intel-lectualment raquitica. No hem heretat un pensament laic, ni modern, perque els
intents de bastir-lo s’han esclafat amb tota cura. No cal remuntar-se a D’Ors per
observar que en diaris i revistes catalans s’ha pogut fer molta més filosofia (adhuc
assumint la perillosa divisoria entre filosofia i ideologia) que a les universitats. Els
fildsofs catalans en general, van tenir una influéncia minima en el debat cultural (i, per
extensid politic) en els primers anys de la transicid malgrat I'episodica eclosié de la
revista Saber, que tot i publicar per primer cop a Europa els textos dels Diaris Secrets de
Wittgenstein (1982, a cura de Wilhelm Baum), va tenir una continuitat episodica.

El poc resso de I'obra filosofica en general dins el panorama catala és ha estat tan obvi
que encara l'any 1992, en un llibre que vindria a ser com un inventari general o una
panoramica de la produccié filosofica del pais en I'any olimpic, Camaleons i numantins,
Miquel Porta-Perales escrivia sobre Josep-Maria Terricabras que, llavors ja havia
publicat tres llibres: “encara esta per descobrir. | dic que encara esta per descobrir
perque la seva obra no ha assolit el reconeixement que mereix. Terricabras és, d’altra
banda un dels no gaire filosofs creatius que tenim al pais. Dit en altres termes, Josep-
Maria Terricabras no és tunicament un professional del gremi de la filosofia sind que
aporta també el seu gra de sorra particular al debat i a la recerca filosofics.®

L'obra de Josep-Maria Terricabras és de les poques que s’han pogut fer quasi
integrament en llengua catalana (i fins amb traduccions diverses a altres idiomes).

4 El mateix Josep-Maria Terricabras en una entrevista a Xevi Planes, interessant per reconstruir el
paisatge biografic del nostre personatge i publicada per la Revista de Girona, n2 198 (gener- febrer del
2000), recorda que: “La meva va ser la primera generacié que veure un bikini”. Com explica en
aquesta entrevista: “Jo sé¢c una altra persona des que vaig deixar que m'entrés 'onada d'aire fresc de
lestranger. El cel de Miinster, al nord d'Alemanya, és d'un gris de plom que només es trenca una
setmana a l'any, Un conegut meu que vivia alla em va avisar abans que m'hi instal-lés, Em va alertar
que allad només podiies fer dues coses: o estudiaves o et suicidaves. Aquella estada a Mcinster va ser per
a mi una experiéncia molt gratificant de treball i d'obertura. Hi vaig fer un aprenentatge no tan sols
intellectual, siné també vital, Les possibilitats culturals que teniem llavors aqui eren escasses, perqué el
franquisme només fomentava la idiotesa’.

5 Miquel Porta Perales: Camaleons i numantins. La perestrioka dels intellectuals catalans. Barcelona:
Ed. Barcanova, 1992, p211 i ss. Cal, en tot cas, recordar que Terricabras no retorna a Catalunya fins 1976,
no obté plaga de professor d'institut fins 'any 1978 i passa gairebé una desena d’anys a Sant Feliu de
Guixols, dedicat a I'ensenyament i a la traduccié de Wittgenstein.



Per0. al mateix temps sorgeix en un ambit clarament universitari i amb voluntat
d’innovacid. Per separat aquestes tres caracteristiques estan, dbviament, presents en
altres autors, perd en cap com ell no s’han fusionat d’'una manera tan clara. Terricabras
ha fet “filosofia substantiva” (és a dir, una reflexid sobre problemes ontologics (els
derivats de de la qlestio del llenguatge de I'estatut de la veritat i de la qlestié de de la
llibertat), des de la universitat i en catala. No es pot dir que aixd ho hagi aconseguit
gaire més gent. Per0O, sobretot, Josep-Maria Terricabras a partir de la seva constant
presencia en tertulies de radio i televisio, ha aconseguit una altra fita important en la
filosofia catalana. La de ser també el principal exponent del que, en vocabulari classic,
s'anomenaria “filosofia publica” i que ell prefereix denominar “filosofia per a
ciutadans”.

La ciutadania com a filosofia.

L'expressio “filosofia per a ciutadans” ha estat usada per Josep-Maria Terricabras en
alguns cursos d’extensiod universitaria que mena a través d’Internet al web terricabras-
filosofia.cat i de la xarxa Facebook al llarg dels darrers anys, i fou també el titol d’una
col-leccid de textos que ell va coordinar, editats per el segell Mina, filial de Enciclopedia
Catalana. Mereix una especial atencié que Terricabras s’adreci explicitament a
“ciutadans” per comptes d’usar la tradicional distincié d’origen kantia entre “filosofia
academica” i “filosofia publica”. Des dels temps de Platd i Aristotil, en filosofia hi ha
hagut obres esoteriques (limitades al debat intern del grup de deixebles) i obres
exoteériques (destinades al debat public i no especialitzat). En general, els textos de
filosofia “teodrica”, logics i metafisics, son d'una certa complexitat conceptual i
necessiten un vocabulari prou especific que fa complicat debatre’ls fora d’'un ambit
academic, mentre que temes d’etica, d’estetica i d’antropologia resulten forca més a
I'abast. Filosofia publica (el que Terricabras anomena “filosofia per a ciutadans”) és la
que té vocacié d’'intervencio en la vida col-lectiva, perd que ho fa no des d’un sentit
circumstancial, sind argumentant des d’un punt de vista lingliisticament consistent i des
d’'un principi d’universalisme en el raonament. Mentre la filosofia teorica (i
especialment la metafisica) acostuma a tenir un punt dogmatic, basat en el classic
“magister dixit”, la filosofia publica, de caire practic, es fonamenta en I'apotegma kantia
“Atreveix-te a saber”.

El sentit public o pragmatic de la filosofia té antecedents cartesians en els textos sobre
moral del filosof frances, pero especificament va desenvolupar-se amb la ll-lustracid. Va
ser Rousseau, a I'Emili o sobre I'educacio el primer a plantejar-se que escriure filosofia
no era tant una activitat académica com una manera d’incidir en la vida de la gent a
través de raonaments consistents, val a dir, amb valor universal; perd que demanaven
al lector investigar també pel seu compte. En la perspectiva rousseauniana la
transformacié del mén -en el seu cas a partir de I'educacié— era el que justificava
humanament la tasca del filosof. Per esmentar un text seu ben conegut: “Quan veig
que en l'edat de la més gran activitat, es limita la jovenalla a estudis purament
especulatius i que després, sense cap mena d’experiéncia, tot d’una se’ls llenca al mon i
als negocis, trobo que la rad no és menys sorprenent que la natura (...) Per quin



estrambotic [bizarre] gir d’esperit se’ns ensenyen tantes coses inutils, mentre que I'art
d’actuar no compta per a res?”®

Aquesta concepcié il-lustrada segons la qual la filosofia ha d’oferir regles practiques (o
“maximes”) capaces d’orientar la vida, forma part fonamental de I"herencia il-lustrada.
De Kant a Russell, per posar dos autors prou significatius, els seus textos socials i politics
han tingut una incidéncia que les seves intuicions metafisiqgues mai no han aconseguit.
Pero, alhora tots els qui d’'una manera habitual exerceixen la filosofa publica tendeixen
a considerar que practicar el que hom anomena “realisme filosofic” no és condicié
suficient per tal d’intervenir en I'arena publica o per tractar d’influir sobre la societat;
cal, a més passar-lo pel sedas de la critica linglistica i, encara, veure si la tesi que hom
defensa pot entrar en contradiccié amb principis superior d’ordre logic. En el seu llibre
de converses amb Teresa Pou: Pensar, dialogar i fer en una Catalunya millor (2013),
Josep-Maria Terricabras explicava aixi la seva forma de concebre I'activitat filosofica: “/
sempre cal matisar i clarificar els conceptes. Cal precisar. Quan es diu: “cal ser solidari”,
sempre dic “solidari amb qui?” (...) Al llarg de la meva vida —i ho voldria fer fins al final —,
m’he dedicat a ajudar a [l'‘aclariment de conceptes, a fer distincions, a establir
diferéencies. La filosofia publica no pot ser una justificaci6 de posicions moral
prefabricades. Es una invitacié a pensar, perd no com a pur entreteniment, més o
menys complex i virtuds, sind amb la clara vocacio d’incidir sobre la vida humana.’

Kant parlava, fins i tot amb una certa ironia, dels “artistes de la rad”” per referir-se als
matematics i als logics, que al cap i a la fi no actuen sobre la racionalitzacié de la vida
humana, sind sobre abstraccions. Considerada des del punt de vista pragmatic, la
filosofia és la ciéncia de la relacid que té tot coneixement huma amb les finalitats
essencials de la humana rad (teleologia rationis humanae), i el filosof no és cap artista
de la rad, sind el legislador de la rad humana. El que interessava a Kant sembla ben clar
que era oferir una série de “maximes” universals i transformadores de la vida humana.
Segons el filosof alemany: “Les maximes son les lleis practiques en tant que soén, alhora,
raons subjectives d’accid, val a dir, principis subjectius. | s per aixo que I"'observanca de
les lleis practiques es fa segons maximes” ® Aquesta vindria a ser, en les condicions de la
modernitat, la manera com la filosofia actua d’'una manera eficient obre la vida humana
no per confirmar els prejudicis del public, sind per qiestionar els usos incoherents o
directament absurds del llenguatge. Es important consignar que la filosofia publica no
s’ha de confondre amb la ideologia per una rad metodologicament nuclear. Les

6 Jean-Jacques Rousseau, CEuvres complétes, vol. IV, éd. par B. Gagnebin et M. Raymond, Paris,
Gallimard.

7 Teresa Pous i Josep-Maria Terricabras: Pensar, dialogar i fer en una Catalunya millor. Teresa Pous
conversa amb Josep-Maria Terricabras. Barcelona: Ed. Ara Llibres, 2013, p. 70. En el mateix llibre
trobem també formulada quasi “in nuce” una de les tesis centrals de la reflexi6 que ha menat
Terricabras als darrers trenta anys: “Només serem una societat lliure si som una societat de persones
lliures. Com hem comentat. L’individu i la comunitat van junts. Per tant, segons com evolucionin els
individus, es va canviant o modificant la societat. Es com el llenguatge i el pensament, que van units”
(p. 43).

8 Immanuel Kant: Critica de la Raé Pura. Teoria Transcendental del métode, Canon de la raé pura.
Secci6 29.



ideologies (i les religions en tant que ideologies) el que fan és apel-lar com a principi
fonamental a alguna mena de dogma, val a dir, de veritat que no necessita justificacié
aliena a ella mateixa. La funcié d’una filosofia publica és tot al contrari, la de qUestionar
dogmes. En les seves paraules: “La filosofia que no és una ciencia ni té cap fonament
ultim o definitiu, investiga tanmateix els fonaments ultims de les definicions (...) Tot i
que sempre hi ha d’haver un lloc des del qual es parteixi, no hi ha pas d’haver cap lloc
que sigui sempre el punt de partenca™

Terricabras ha assumit molt clarament la funcié de “filosof public” o de representant del
que a Fer filosofia avui denominava “filosofia aplicada” i que, amb el canvi de segle
comenca a denominar “filosofia per a ciutadans”. En les seves paraules: ”filosof aplicat
ho sera aquell que, aprofitant tant els resultats com també les técniques del filosof pur
faci filosofia, perd no per si mateixa, sind amb la finalitat d’aclarir-se en un camp de
treball que tracti de qliestions no filosofiques”. *° La filosofia publica és per a Terricabras
un esfor¢c de clarificacié linglistica en un primer nivell, perd alhora esta plena de
consequeéncies socials i politiques. En les seves paraules, al llibre esmentat amb Teresa
Pous: “Em sembla molt important que la gent sigui independent, que ens ajudem els uns
als altres a ser independents de pensament, pero al mateix temps cal que siguem
rigorosos de pensament. Aixo vol dir diferents coses. Vol dir que cal plantejar-se per a
quée aquest “pensar”, quina finalitat té, quin tipus de societat vol crear”. ' Es tracta de
bastir el que Ferrater Mora anomenava un “estil de pensar” *que no afecta tant sols al
qué es comunica (informacid) sind sobretot al que “s’expressa” que emprant un
vocabulari wittgensteinia seria quelcom similar a allo que es mostra. Desplegar,
explicitar i argumentar es pot fer tant per la via del qUestionament de la seva
consisténcia logica com per la via de I'exemplificacié, mostrant que de determinades
posicions filosofiques (i politiques, afegim nosaltres) sén o no defensables —i no només
des del punt de vista epistémic, ans també del moral.

Una filosofia publica, o una filosofia per a ciutadans és, en ella mateixa, una reflexio
oberta, que s’assumeix no com la recerca de les suposades esséncies, sind com el
seguiment d’un estil. En paraules de Terricabras en del seu Discurs de recepcié com a
membre numerari de la seccié de filosofia i Ciencies socials de I'Institut d’Estudis
Catalans: “Quiestions com queé és la filosofia, o quina és la tasca del filosof no poden pas
obtenir una resposta uUnica, rapida i definitiva, com si es poguessin contestar d’una

9 Josep-Maria Terricabras. Fer filosofia avui (ed. original, 1988). Barcelona: Ed. 62, 1995, p. 49
10 Josep-Maria Terricabras. Fer filosofia avui, p. 31.

11 Teresa Pous i Josep-Maria Terricabras: Pensar, dialogar i fer en una Catalunya millor. Teresa Pous
conversa amb Josep-Maria Terricabras. Barcelona: Ed. Ara Llibres, 2013, p. 43.

12 Josep Ferrater Mora, en el seu discurs d’acceptacié del doctorat honoris causa a la Universitat
Autonoma de Barcelona parlava de quatre “elements” propis d’aquest estil de pensar que hom pot
retrobar, com un aire de familia wittgensteinid, la fidelitat a la realitat, la propensié contractual (o
pactista), el professionalisme i el desig de claredat. Es obvi que en 'obra de Terricabras, aquests quatre
elements, i d’'una manera molt destacada els dos darrers, hi sén presents d'una manera ben obvia. Cf.
Josep Ferrater Mora: Les formes de la vida catalana i altres assaigs. Barcelona: Edicions 62, 1980 p. 127.



vegada per sempre.” La filosofia publica o filosofia per a ciutadans no pretén pontificar,
ni dogmatitzar ni arrelar cap mena de fe transcendent, sind aconseguir alguna cosa
prou més complexa: ajudar-nos a passar del que Kant hauria anomenat “estat de
tutela” (val a dir, de no problematicitat del moén natural) a I'estat de la llibertat, que és
també el del qlestionament de tota creenca.

En una Observacié a les “Conjectures sobre el comengament de la historia humana”,
Kant va escriure que la historia no és altra cosa que el transit “de la rudesa d’una
criatura merament animal a la humanitat, dels caminadors de l'instint a la direccid de la
rad. En una paraula: de la tutela de la natura a I'estat de la llibertat”.** Una filosofia
publica o una “filosofia per a ciutadans” en el sentit que hi déna Kant i que recull
Terricabras no és ni una simplificacid del raonament, ni una divulgacié amb trets
pedagogics sind en primer lloc, una filosofia que posa en valor la clarificacid linglistica.
Wittgenstein en una anotacié dels Diaris secrets corresponent al 30 de desembre de
1914 va escriure que I"Unic important és “no perdre’s a si mateix”. Una cosa similar es
pot dir de la funcid de la filosofia entesa com a activitat publica. Es tracta de contribuir
mitjangant una analisi del llenguatge i de la coherencia logica a no caure en les fal-lacies,
basicament no-formals, del llenguatge. La filosofia practica no pot oblidar I'exigencia
kantiana segons la qual: "Es practic tot el que és possible per llibertat"®, perd ha aprés
de Wittgenstein que hi ha moments en que els conceptes suren, es tornen ambigus i
s’han de veure com a jocs de llums i ombres.*®

Aguest plantejament, no implica que “valgui tot” perque, logicament, A i el contrari d’A
no poden ser veritat al mateix temps, sind que segons Terricabras: “... en aquest sentit,
no tot s’hi val. Perque encara que moltes coses siguin possibles i les opcions personals
hagin de ser respectades, no totes les coses son igualment defensables, ni totes tenen
un paper igual en el marc dels nostres coneixements i de la nostra vida”.*” El paper de la
logica no pot ser abdicat de cap manera — i d’aqui que Terricabras no usi gairebé mai
(per no dir “mai de mai”) en els seus llibres arguments de caire emotivista.

En la filosofia publica el qliestionament de la teoria pressuposa la llibertat i no té por a
fer créixer el dubte, perqué sempre sera millor un bon dubte que un mal dogma. A la
seva presentacié del llibre col-lectiu Que ens mou? 6 valors a debat (2006), insisteix
d’una manera particular en la importancia central que té el fet que les preguntes
filosofiques “han estat sempre preguntes que no tenen solucid, o que no en tenen una
de sola (...) preguntes que han posat de manifest per tant, que totes les preteses

13 Josep-Maria Terricabras. Com entenc la tasca del filésof? Barcelona: Institut d’Estudis Catalans, 1995,
p.5

14lmmanuel Kant: “Conjectures sobre el comencament de la histdria humana”, dins Historia i
politica. Barcelona. Ed. 62, 2002. Edicié a cura de Salvi Turrd, p. 128.

15 Immanuel Kant: Critica de la raé pura. Teoria transcendental del métode, Canon de la raé pira, Sec
1.

16 Ludwig Wittgenstein: Luz y sombra. Una vivéncia (-suerio) nocturna y un fragmento epistolar.
(Valéncia: Pre-Textos, 2006). Edicién de llse Somavilla. Trad. Isidoro Reguera-

17 Josep-Maria Terricabras. Com entenc la tasca del filosof?, p7.



solucions donades només eren provisionals i insatisfactories, pero que no ho eren pas
per incapacitat nostra sind —com sovint passa en la resposta a problemes concrets de la
vida quotidiana o de la ciencia—, sind per la naturalesa mateixa dels interrogants

plantejats” *®

’eina que ha usat basicament Terricabras en la seva filosofia és I'analisi del llenguatge i,
molt especificament de I'ambiglitat dels seus diversos usos. El que li interessa en el
llenguatge no sén les definicions dels diccionaris, que sovint ha anomenat “cementiris
de paraules”, sind els seus limits, la seva ambiglitat estructural, d’on deriva,
precisament, la capacitat de sorpresa i de reflexid que pot provocar un mot en aquells
qui I'escolten i I'interpreten (sovint de forma poc coincident i que, per tant, condueix al
debat). No debades Terricabras ha estat sempre interessat en la estructura fuzzy del
llenguatge natural, en la linia no tan sols del denominat (erroniament) Wittgenstein Il i
del matematic Lofty Zadeh I'obra del qual ha introduit en els seus treballs amb Enric
Trillas i Claudi Alsina.” Es en les fronteres del llenguatge i en els jocs ambigus que el
llenguatge natural on trobariem I'arrel mateixa dels problemes filosofics fonamentals.
Ha estat una caracteristica del segle passat (especialment a partir del periode
d’entreguerres), la barreja de nivells tant en I'estética, com en la filosofia. Kraus, Musil,
Valéry (que va definir I'home com “I’animal compliqué”), Canetti o Wittgenstein, tenen
en comu una consciencia linglistica radical i la conviccid que la realitat és, si fa no fa,
una consequencia de la nostra construccié del mén, linglisticament construida.®

A Fer filosofia avui Terricabras va matisar, pero, el que significa “fer analisi: lingUistica”,
gue no consisteix a analitzar els termes, com segurament hauria fet la tradicié vienesa,
“sind [estudiar] els usos de les expressions, les relacions logiques que s’estableixen entre
elles, les conseqliéncies que se’n treuen, els implicits que s’accepten i, en fi, tota una
xarxa conceptual que és la teixida pel llenguatge quan es posa en circulacio (...) El filosof
ha de mostrar amb casos concrets com usa aquella expressio (...) Aixi és com van
apareixent els arguments, —s a dir les raons — que té per dir el que diu” **

En una ciutadania postmoderna.

Es significatiu que el concepte de filosofia per a ciutadans, Terricabras I’ha portat a la
practica través de tots els mitjans possibles, (articles en diaris i revistes, tertulies
radiofoniques, un important web i fins i tot un programa d’entrevistes al Canal 33, Via
Lliure). Com tants altres filosofs d’aquest moment de canvi que comporta la irrupcié de

18 Josep-Maria Terricabras: Qué ens mou? 6 valors a debat. Barcelona: Ed. Minag, p. 9.

19 Josep-Maria Terricabras, Enric Trillas i Claudi Alsina: /ntroduccién a la Iégica borrosa. Barcelona: ed.
Ariel, 1995, 240 pagines.

20 Ludwig Wittgenstein diu al final de les seves Notes sobre estética que: “ Tot el que estem fent és
canviar lestil de pensar i tot el que jo estic fent és convéncer la gent és canviar lestil de pensar i
persuadir la gent per tal que canvii el seu estil de pensar”. La frase sintetitza molt bé I'esfor¢ de la
filosofia d’entreguerres (i dels seus epigons) per tal de traslladar la filosofia des de la foscor d’'una
metafisica que no havia pogut respondre al desafiament kantid, a un intent de clarificacié lingtiistica
Vegi’s Ludwig Wittgenstein: Lecciones y conversaciones sobre estética psicologia y creencia religiosa.
Barcelona: Ed. Paidos, 1992, p.98.

21 Fer Filosofia avui, (Op. cit.) p. 74.



la cibercultura i de la xarxa Terricabras sap que: Més potser que en altres epoques, els
ciutadans que avui volen ser protagonistes de la seva vida, han d’estar molt al cas. | aixo
vol dir que han de saber aprofitar tots els recursos i avantatges que tenen a I'abast, pero
també, alhora, que han d’estar alerta i han d’anar afinant la seva capacitat d’analisi i de
critica. El rebuig sistematic no és aconsellable; pero tampoc no ho és I'embadaliment
massa infantil. Per aixo és tan oportu que aquesta societat, cada dia més complexa,
també sigui designada com “la societat del risc”. | és que la nova societat amaga perills
que, si no es detecten a temps, poden fer que la seva for¢a imparable esdevingui també
una forga incontrolable ?

En la tradicid de Voltaire i Kant, la Ilibertat és un risc necessari. Alhora que s’'oposaven a
I'argument tradicional dels despotes de tots els temps (“el poble no esta prou
madur...”), les Llums defensaven que justicia i llibertat no sén negociables perqué no
depenen de les situacions politiques canviants, sind que en son la condicié necessaria i
prévia. Em altres paraules, per als il-lustrats resulta impossible saber quée és I’lhome si no
el coneixem com a ésser lliure. Del concepte de filosofia en sentit pragmatic kantia a la
tesi de la filosofia com a eina de la ciutadania han canviat moltes coses. En la
modernitat, la llibertat deixa de ser una aspiracié que inevitablement reivindicada, per
convertir-se en un dret. Perd els drets no tenen sentit si es tracta tan sols
d’abstraccions o de capteniments virtuals, hipotétics. De la mateixa manera que el
significat d’un mot és el seu Us, el significat de la Ilibertat es troba en el seu exercici que
requereix una ciutadania activa, capac de fer en la seva vida de cada dia el que la
filosofia té com a objectiu clarificar el mén. L'exercici d’una filosofia per a ciutadans per
a Terricabras, rau a evitar donar res per suposat perque, tal com diu en I'entrevista
esmentada abans de Xevi Planas: “literalment, encara juguem a tenir un pensament de
pastorets, de bons i dolents, de blanc i negre, de si 0o no. Les coses son molt més
matisades. Matisar i clarificar és la funcio¢ del filosof.

Wittgenstein, al De la certesa (249) va avisar que “ens formem una imatge falsa del
dubte”, perqué “el joc del llenguatge canvia amb el temps” (256). La funcié del filosof
és, doncs, alertar la ciutadania sobre aquests canvis i sobre les manipulacions que pot
sofrir el llenguatge, perque en el fons, el llenguatge és el seu Us i els usos sdn sempre
dinamics, i sovint imprecisos. Ni tot pot ser posat en dubte (Wittgenstein ironitzava amb
la idea de posar en dubte si els gats neixen dels arbres), ni tot ha de ser acceptat
acriticament. Per al filosof austriac: “El saber es fonamenta en ultima instancia en el
reconeixement” (378). Des d’aquesta perspectiva una filosofia per a ciutadans ha
d’ensenyar a “reconeixer” —i no estaria gaire lluny d’aquesta tesi I'afirmacid kantiana
segons la qual el “respecte” és el fonament de la dignitat humana. Donat que els “jocs
de llenguatge” son, “per dir-ho d’alguna manera, imprevisibles” (De la certesa, 559) i no
sén ni raonables ni irracionals, sind que simplement “estan aqui”, el filosof només pot
fer una cosa: procurar la clarificacié de la realitat, depurar-la de falsos significats.

Per aix0 Terricabras en el seu Discurs de recepcié com a membre numerari de I'lEC ja
esmentat comenta que: “Un dels trets caracteristics de I'orientacio filosofica que voldria

22 Diari Avuri “La societat del risc”, 22 de desembre del 2002.



defensar aqui és l'interés —si es vol, la mania— per la claredat” . Pero al mateix temps,
aquesta claredat “Nomeés és un objectiu propedeutic que ens ha d’obrir a la comprensid
o al coneixement” >

Fer una filosofia per a ciutadans implica capacitar-los per a comprendre els diversos
usos del llenguatge, que inclouen, inevitablement, la capacitat per desemmascarar les
fal-lacies argumentatives.

El problema de la llengua.

Una filosofia per a ciutadans, en el cas de Terricabras s’identifica amb alldo que ara, amb
un neologisme horrorés, s'anomena “apoderament” de la ciutadania. | el poder en una
societat democratica esta sempre inevitablement vinculat a I'Us de la paraula. D’aqui la
importancia que ell sempre ha donat a la llengua catalana com a instrument d’expressié
del seu pensament. En la seva filosofia, la llengua concreta des de la qual hom pensa és
important perqué implica una determinada “fotografia” del mén (una bildung, si ho
voleu en alemany, amb totes les dificultats que la traduccid d’aquest concepte
comporta). La llengua —el catala com el xines— permet dir unes coses i, segurament, al
mateix temps, en torna altres invisibles o opaques. Ja a Fer filosofia avui, diu que: “La
filosofia que es fa no pot ser pas, doncs, ben indiferent a llengua amb qué es cultiva. Es
pot fer filosofia sense fer literatura, pero no es pot fer filosofia sense literatura.”* La
mateixa afirmacid la trobem a Atreveix-te a pensar i és un dels nuclis de la seva
concepcio filosofica. Per a Terricabras “amb el llenguatge s’aprén una manera de viure i
de veure les coses. Amb aixo no vull dir que totes les nostres opinions vinguin
exactament determinades per la comunitat lingdistica. Si fos aixi, no hi hauria mai
discrepancies (...) Compartir una mateixa llengua no és, doncs, veure el mon exactament
igual, sind que és disposar d’un marc de referencies comu (...) Compartir un llenguatge
és trobar-se, sense voler, en una xarxa basica de complicitats”. Perd Terricabras no és
cap substancialista metafisic i, per aixd mateix, s’afanya a afegir que “Son complicitats
compartides per la comunitat d’aprenentatge. Son complicitats que, a més, es poden
ampliar i transformar”.® Es importar insistir en el fet que tota llengua dependra del seu
Us (i sovint del fet de compartir o no pressuposicions metalinglistiques). En un article
dedicat a la canonitzacio del fundador de I’'Opus Dei, Terricabras argumentava que: “Les
coses no sempre son com semblen. Sovint, pero, les continuem acceptant sense critica,
senzillament perque aixi les hem aprés o perqueé aixi les veu la majoria.”*® La funcié

23 Com entenc la tasca del filosof, p. 7.
24 Josep-Maria Terricabras: Fer filosofia avui. Barcelona: Ed. 62, 1995, p. 109.

25 Josep-Maria Terricabras: Atreveix-te a pensar. La utilitat del pensament rigoros en la vida
quotidiana. Barcelona: Ed. La Campana, 1998, p.22, 23 i 24.

26 Josep-Maria Terricabras: “Religié i Ciéncia”. Diari Avui, 13 d’octubre del 2002.
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d’una filosofia per a ciutadans sera, doncs, la de fer reflexionar, la de procurar un canvi
d’Optica en el lector o en qui ens escolta

En catala, com ens recordava sempre Pep Calsamiglia, ¥ tenim una paraula que explica
molt seriosament que implica el llenguatge en la vida de la polis: en-raonar. Ell la usava
sovint; i la revista de filosofia de la Universitat Autonoma de Barcelona s’anomena aixi
(amb una coqueta referencia medievalitzant: Enrahonar ) perqué aixi ho va proposar.
En-raonar vol dir posar la rad en comu. Ni parlar de qualsevol cosa, ni xerrar, sind posar
la rad com a testimoni de la nostra paraula. Una filosofia per a ciutadans, doncs,
implicaria que el fet d’enraonar es fes comu, es fes comunicatiu i es fes public. En
aquest sentit, cal tenir present que les idees s’expressen, perd també “es comuniquen”,
rad per la qual una filosofia per a ciutadans ha de ser “eficac” en el seu Us del
llenguatge, perqué implica una continuada conversa amb el destinatari de les idees. Per
aix0, Josep-Maria Terricabras va poder dir en el seu Discurs de recepcié a L'IEC que
entenia la filosofia com a “defensa personal”. Filosofia per a ciutadans significa
“aclariment conceptual” que ajuda a contrarestar topics i a desballestar opinions
absurdes o usos tramposos del llenguatge. Per a realitzar una auténtica filosofia publica
o una filosofia per a ciutadans, en paraules de Terricabras s’ha d’actuar com en la
defensa personal: “En primer lloc s’ha d’aprendre a desemmascarar les temptacions; en
segon lloc s’ha d’aprendre a resistir-les intel-lectualment, és a dir, a examinar-ne les
conseqliencies.” *

En resum, Terricabras és 'autor d’una serie de tractats prou tecnics, sobre Wittgenstein
i sobre logica borrosa, pero és, també, un dels pensadors catalans dels darrers trenta o
guaranta anys que més ha maldat per bastir una filosofia publica en catala, que a través
de la critica del llenguatge i de I'apel-lacio a la defensa personal (ensenyant a eludir els
paranys del llenguatge) ens ha mostrat com exercir la ciutadania a través de I'analisi
lingUistica. Tal com ell mateix va dir a Com entenc la tasca del filosof?, ha volgut fer:
“una filosofia dirigida, per principi, a tots perqué els paranys conceptuals son constants i
ningu no n’esta exempt per principi”. *

Publicat al llibre: Cogitare Aude. Miscel-lania d’homenatge a Josep-Maria
Terricabras. Girona: Documenta Universitaria, 2016; pp. 15-30

27 Josep-Maria Calsamiglia, (1913-1982), fou el deixeble de Xirau que connecta la tradicié filosofica dels
anys republicans i de I'exili amb les noves generacions, especialment a través de Xavier Rubert de
Vent6s. Un bell obituari a cura de Francesc Arroyo es pot trobar a la xarxa en P'adrega:
http://elpais.com/diario/1982/07/25/cultura/396396004_850215.html. (25 de juliol, 1982). Vegi's també
larticle de Jaume Lorés (1935-2002), un dels protagonistes de la resisténcia cultural catdlica sota el
franquisme: “Pep Calsamiglia i Alfonso Comin” al diari La Vanguardia del mateix dia:
http://hemeroteca.lavanguardia.com/preview/1982/12/15/pagina-/32865601/pdf.html?
search=Calsamiglia

28 Josep-Maria Terricabras. Com entenc la tasca del filésof? Barcelona: Institut d’Estudis Catalans, 1995,
p.14

29 Josep-Maria Terricabras. Com entenc la tasca del filosof? Barcelona: Institut d’Estudis Catalans, 1995,
p.15
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