LES DEFINICIONS D HOME AL LLARG DE LA HISTORIA

Al proleg del seu llibre Logica (1800), Kant afirma que les quatre qiestions basiques
de la filosofia sén: 1.- Que puc conéixer?, 2.- Qué em cal fer, 3.- Qué puc esperar? 4.-
Qué és | huma?. Amb aquesta declaracié sembla afirmar-se que | Antropologia déna la
clau de la filosofia en el seu conjunt. Pero en el context kantia que ha definit | ambit de
| antropologia filosofica, la significacié del mot “huma’’no és gaire clara; d Una banda
sembla que s afirma que tant el coneixement de la rad, com | &tica com el coneixement
de la divinitat estan al servei dels humans i —tanmateix— no se hs diu si aquest huma
és un concepte “empiric’’(I home normal i corrent, del carrer) o és un “transcendental’”
(una condicié de possibilitat del coneixent, una abstracci6 ideal...).

Per aixo, Heidegger a Kant i el problema de la metafisica ha pogut dir que la funcio
d tina antropologia filosofica: “fueda fosca i indecisa’’ Per a aquest autor sense una
indagacié metafisica del que significa el “Ser’’de | home (el que ell anomena “Dasein’=
“€sser-aqui”) no hi ha cap filosofia possible.

Al llarg del temps trobem, pero, molts intents de definir | &specific dels humans i, a
partir d aqui, hom ha intentat construir alhora una ética i una teoria del coneixement.
A continuacié analitzarem algunes de les definicions més conegudes sobre | home.

D ina manera molt sintetica, hom pot considerar que hi ha tres moments en qué la
definicié de I®specific huma ha estat una matéria de polémica especialment
significativa. Nosaltres som també hereus daquests tres moments especifics en la
definicié de Ihuma: Grécia, el cristianisme i el Segle de les Llums, o Modernitat.
Cadascun daquests tres moments ha reinterpretat fins a larrel la significativitat de
| huma.

EL CONCEPTE D HOME A GRECIA

Els Grecs tenien una figura similar als actuals arbitres esportius que anomenaven:
“theords’? el qui coneixia les regles, era capac¢ d dbbservar el joc i podia vigilar si les
normes es complien. D aqui neix el mot “teoria’; el més important que Grécia déna a
la humanitat és la idea d tin “bios theoretikos”’(“Vida teodrica’; dedicada a la reflexid i al
pensament). Els grecs consideren que alld que caracteritza els humans és el “togos”’
(radé/paraula); una actitud racional i atenta a | analisi de les coses des de la comprensio
objectiva del mén.

En el concepte d home a Greécia hi ha tres elements a destacar:

1.- La centralitat de |I'anima. Per a Platd, segons ens diu al dialeg “Alcibiades”?
‘thome és anima i el cos és la seva presd”? Aguesta frase no s ha d &ntendre en sentit
cristia, com si lanima fos quelcom incompatible amb el cos. Des dUn punt de vista
grec, que Ihome sigui “anima’’s ha d &ntendre com a afirmacié que el millor que els
humans poden fer és prestar atencid al seu interior (anima és “animus’”’o forca vital).
De la mateixa manera quan Platé diu que “filosofar és preparar-se a morir’> no
expressa un pessimisme existencial, sind que vol expressar la idea que I home savi és
el que viu com si la vida no li importés especialment, perqué alldo important és | &nima
(o el moén interior —avui en diriem “fa sensibilitat) especifica de cada huma.

Posteriorment Aristotil afirmara que en cada home coexisteixen tres animes:
vegetatitiva, sensitiva i racional cadascuna de les quals té una estructura i unes
necessitats diferents sempre dirigides per |anima superior que és de caire racional



(logica, simbolica i linglistica) 1 viu una existéncia teorética, basicament
contemplativa.

2.- La centralitat de la polis: Per a Aristotil, | home per naturalesa és un “animal
politic i dotat de rad”; pero el pensament grec en general és una conseqiiéncia del fet
que ser “home”’no és una abstracci6 sind que es realitza en un espai concret que és la
Ciutat. A Grécia no hi havia una religié6 dEstat, cada “polis”” tenia els seus propis
sacerdots i els seus propis déus. En conseqiiéncia la capacitat humana per a controlar
la propia vida (que els grecs anomenaven “autarquia’), era la condicié de possibilitat
d Una vida social plaent en comu.

En tot cas, la polis a Grécia no és reductible a un Unic model, siné que més aviat
caldria distingir entre tres gran periodes. Fins al segle VI a.n.e., es pot parlar d na
Edat mitjana Grega, aristocratica, en qué gairebé no existeix un vocabulari referit a les
emocions i a la subjectivitat. Al segle V apareix amb els Sofistes i Socrates el model
classic i després d Alexandre amb I Tmperi, els estoics i els epicuris elaboren un model
molt més individualista i subjectiu de relacions humanes.

3.- La moderacié com a norma de vida: Per a un grec el perill més gran en la
convivencia dins la ciutat era el que ells anomenaven “hubris’’(desmesura, excés). Tot
alldo exagerat, sigui per massa bo o per massa dolent, era considerat com una dificultat
0 com una provocacié (massa sort podia ser considerada fins i tot com un anunci de
futures desgracies). Les tragédies gregues explicaven les maldestats que podia patir
qui tenia un desti excessiu i brutal fins i tot sense culpa propia. Daqui que per als
grecs | tdeal de la vida fos la moderacio: optar pel punt mitja com a forma de virtut (i
considerar tot extrem com a viciés) és la millor manera de viure feli¢ en la polis.

EL CONCEPTE D HOME EN EL CRISTIANISME

El Cristianisme és la primera religié universalista d Dccident. A diferéncia dels déus
grecs i romans, o del Jahvé jueu, que eren divinitats locals, de cada ciutat o de cada
pais, Crist porta una missatge per a tots els homes. Es tracta, doncs, dun pas de
gegant a | hora de concebre la idea de igualtat que es basa en qué tots els humans sén
fills din mateix Pare per sobre de les seves diferéncies (economiques, culturals, de
raca i sexe, etc.).

El cristianisme aporta tres elements centrals al concepte d home:

1.- Legitima la idea de igualtat, perqué considera tots els homes fills d in mateix
Pare celestial. Fins i tot les dones, tradicionalment marginades a Grécia (i no tant a
Roma) troben un nou accés a la dignitat en la mesura que els cristians, a partir del
segle IV comencen a donar culte a Maria com a “are de Déu”?

2.- Desenvolupa la idea de dignitat humana, perqué en afirmar que |home esta
fet a imatge i semblanca de Déu fa que tots els humans puguin reivindicar-se com a
“ereixedors de respecte”’

3.- Proposa una nova concepcié del temps dins la qual té sentit el “progrés™;
mentre que per als grecs el temps era ciclic (com el de les collites) i, per tant, no hi
havia canvi sind “etern retorn”; en canvi, per als cristians el temps és lineal: és com la
sageta que ve d Un origen (la Creacid, lalfa) i que assolira el seu final (el Judici Final,
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Ibmega). Aix0 significa que en el cristianisme esdevé possible la concepcié duna
perspectiva historica en qué el futur pot ser diferent (i millor) que el passat.

EL CONCEPTE D HOME EN LA MODERNITAT

La Modernitat és un periode que comenca aproximadament al segle XVII quan la
filosofia tracta d &xplicar Ihome des de si mateix, intentant que les respostes siguin
fruit de la Rad (universal i necessaria) i no de la fe. Sacostuma a considerar que la
modernitat s Tnicia quan Descartes al “Discurs del Metode’’proclama “Jo penso, ergo jo
sOc”; posant el pensament per sobre de la creenca com a fonament de la identitat
humana. Al Segle de les Llums, | Encyclopédie de Diderot i D Alembert desenvolupara
aquest programa. Molt en resum la modernitat aporta també tres idees basiques al
nostre concepte d home:

1.- La idea de progrés vinculada a la técnica, desenvolupant una idea que tenia
una antiga arrel cristiana, la Modernitat creu que els humans progressem i tenim dret
a un progrés infinit no només des del punt de vista material siné també en dignitat
moral (el progrés moral s&xpressa en els drets humans). L&ina de progrés és la
ciencia i la técnica basades en un metode quantitatiu que ofereix resultats exacte,
concrets i mesurables. Aquesta idea de progrés infinit i sense limits comenc¢a a entrar
en crisi després de la 22 Guerra Mundial com a consequencia de la bomba atomica i del
creixement del pensament ecologista que reivindica la “Sostenibilitat””

2.- Lautonomia moral, per a la modernitat el progrés significa que ha de ser cada
huma en particular qui sigui lliure i responsable d zll mateix, sense poder subordinar la
seva llibertat a cap religio, tradicid, etc. L autonomia moral és el fonament dels drets
humans universals i la conseqtiéncia de la llibertat politica.

3.- L &xtensio6 de la societat de masses (o informacional), per a la modernitat el
subjecte moral és autonom, pero el subjecte social esta constituit per “fasses’; grans
grups socials majoritariament urbans que actuen, consumeixen, s®mocionen i
treballen en forma de col-lectiu. La ciutat moderna (megalopolis) és un espai de vida
de milions d Tndividus que no sempre actuen en forma racional i ecoldgica. La maxima
interconnectivitat pot anar, pero, vinculada a una gran pobresa emocional i a una
desvinculacio dels individus envers la seva cultura. L xtensio de la informacié (energia
que la societat necessita fins i tot més que el petroli o que | Zlectricitat) crea societats
que van més enlla de les fronteres fisiques dels Estats i de les cultures nacionals. A
finals del segle 20, la humanitat estava constituida per 6.000 milions d Individus i aixo
planteja greus problemes sobre la seva possibilitat de supervivéncia en un medi cada
cop més degradat per la contaminacié atmosférica i | Empobriment dels recursos.
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